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\%1 patrimonio cultural no incluye sélo la heren-

cia de cada pueblo, sino también los bienes actuales, visibles e
invisibles, los usos sociales que relacionan esos bienes con las
necesidades contemporaneas de las mayorias y los productos
de la cultura popular.! En tal sentido, resulta de especial signi-
ficacién la apropiaciéon que hacen las comunidades respecto a
sus bienes patrimoniales y la comprensién de la potencialidad
de desarrollo que en ellos se encuentra. Estos hechos posibilitan
una mirada social al patrimonio que explica las relaciones esta-
blecidas entre los habitantes de un territorio, sus hitos y las
producciones simbdlicas asociadas a estos ante la simple signi-
ficacion de lo monumental.

La Carta de Venecia (1964), al ampliar el concepto de monu-
mento, entendido no solo como «creaciéon arquitectonica aisla-
da», constituy6 el primer gran salto hacia la diversidad de

T Néstor Garcia Canclini (1999): «Los usos sociales del Patrimonio Cultural», en

Aguilar Criado, Encarnacién: Cuadernos Patrimonio Etnologico. Nuevas perspecti-
vas de estudio, Consejeria de Cultura, Junta de Andalucia, pp. 16-33.
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sentidos que permite la interpretacion del hecho patrimonial.
En ello destaca su proyeccion hacia el concepto de protecciéon
del sitio urbano o rural, y de manera especial la consideraciéon
respecto a las obras modestas que han adquirido con el tiempo
un significado cultural. La posterior creaciéon del Consejo Inter-
nacional para la Proteccién de Monumentos y Sitios (ICOMOS)
posibilité la aceptacion de manifestaciones de culturas
periféricas, reflejo de los ingentes esfuerzos que se realizan por
la protecciéon del patrimonio intangible, también reconocido
como inmaterial.

En 1975, la Declaracién de Amsterdam enuncia el concepto
de Patrimonio Arquitecténico, limitado hasta ese momento al
de monumento, como lugar o conjunto de interés, para dar ca-
bida a «todos los conjuntos construidos que aparecen como una
unidad, no solo por la coherencia de su estilo, sino también por
la huella dejada por grupos humanos que han vivido alli desde
generaciones».? Desde entonces la nocion de sitio ha evolucio-
nado a conjunto, centro, asentamiento, ciudad, paisaje y ruta,
lo que abarca todos sus elementos componentes, tanto natura-
les como antrépicos.

Existen varias interpretaciones del término patrimonio cul-
tural. Algunos lo definen como el conjunto de bienes que, debi-
do a un proceso de desarrollo y acumulacién, una sociedad
considera como valores que deben ser protegidos, difundidos y
conservados como expresion de su propia cultura: «El patri-
monio configura y ayuda a encontrar y definir elementos cons-
titutivos de la identidad colectiva»® y puede, a su vez, ser sub-
dividido en Patrimonio Material y Patrimonio Inmaterial o
Intangible donde:

El Patrimonio Material incluye al Patrimonio Edificado o Cons-

truido, lo que pudiéramos llamar Bienes Muebles (obras de

arte como pinturas, esculturas, etc.) e Inmuebles (obras de ar-
quitectura, urbanismo e ingenieria). De manera general son
aquellos monumentos relacionados con una obra arquitecto-
nica, escultdrica y pictdrica; objetos arqueoldgicos como ins-
cripciones, cuevas con elementos de un periodo determinado

% Indira Brito Gémez y Setter Gonzélez Nieda: «Deteccién de valores en el
municipio Centro Habana», Rojas Angela, ISPJAE, La Habana, 2005.

*J. M. Porro: «Patrimonio y Cultura: dos términos de interaccién», Boletin Infor-
mativo, Instituto Andaluz del Patrimonio Histérico, No. 12, pp. 27-30.
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y la combinacién de ambos. También las construcciones, ya
sean edificios aislados o conjuntos urbanos, donde su arqui-
tectura, su homogeneidad o su implantacion en un lugar o
paisaje determinado constituyan un elemento a resaltar. Otra
categoria puede ser la obra o trabajo del hombre combinado
con la naturaleza, incluyendo sitios arqueoldgicos; todos estos
componentes deben constituir un valor histérico, etnoldgico,
antropolégico, artistico, estético o cientifico.*

El patrimonio inmaterial o intangible segtin la Unesco: es el
conjunto de formas de cultura tradicional y popular o folclérica,
es decir, las obras colectivas que emanan de una cultura y se
basan en la tradicién.

Se distinguen dos tipos de manifestaciones de patrimonio in-
tangible o cultura inmaterial. La primera de ellas alude al espa-
cio cultural tradicional, lugar o conjunto de lugares, en donde
se produce de manera regular una manifestaciéon cultural tra-
dicional y popular. La segunda se refiere a una forma de expre-
sion cultural tradicional y popular, y se manifiesta por si misma
a través del lenguaje, la literatura, la musica, la danza, los jue-
gos, la mitologfia, los rituales, las costumbres, el saber de los ar-
tesanos, la arquitectura y otras.

La conservacion del patrimonio intangible o cultura inmate-
rial ha adquirido determinado protagonismo pues las tradicio-
nes culturales de un pais, su musica autéctona, sus mitos y
creencias conforman y condicionan el concepto de identidad
cultural, complemento del llamado patrimonio material.

Es un hecho asumir el patrimonio como todo testimonio, de
cualquier naturaleza, capaz de iluminar el pasado de la huma-
nidad.® Por eso, las sociedades buscan definir su identidad, ejer-
ciendo a través de ello un derecho fundamental de los pueblos.
El Consejo Internacional de Monumentos y Sitios, ICOMOS, en
la Carta de Ename, destaca la funcién esencial de la responsa-
bilidad social, el respeto y la sensibilizacion hacia el significado
de lo local y su valor cultural, singular e irrepetible.”

* Unesco (1972): Convencién del Patrimonio Cultural y Natural.

> JCOMOS (2003): Convencién sobre la Salvaguarda del Patrimonio Cultural
Inmaterial.

¢ Conseil de 1’Europe (1993): Protection du Patrimoine Archéologique.
Stransbourg, p. 6.

7ICOMOS (2004): Carta de Ename. Sobre la interpretacién de los Sitios Patrimo-
niales.
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La comprensién de estos fenémenos desde la sociologia urba-
na, cuyas bases se hallan en los estudios de Marx, Durkheim y
Weber, se posicionan a partir del estudio de la relacién sociedad-
espacio. Para ello se refieren a la sociedad urbana, no como for-
ma espacial, sino como alusién a una determinada cultura en el
sentido antropolégico, que implica un sistema de valores, nor-
mas y relaciones sociales con un referente histérico y una légica
de organizacién y transformacion.®

El reconocimiento del valor patrimonial desde una perspecti-
va holistica, simbolica y socio-histérica, asi como su instituciéon
como norma, adquiere realce ante el hecho de que la gestion
patrimonial contintia siendo una practica elitista, centralista,
de alcance exclusivamente institucional y sectorial, que en su
verticalismo reproduce mecanismos excluyentes y enajenantes
respecto al bien patrimonial en si.

Lo comunitario constituye un tipo de relacién que se estruc-
tura en vinculos de simetria social, que se caracterizan por la-
zos de horizontalidad, que se tejen cuando se hace causa co-
mun con el otro dentro de la actividad especifica de que se
trate... Lo comunitario, entendido como relacién social simétri-
ca, se expresa a través de procesos de participacion y coopera-
cion en torno a proyectos colectivos. En esta perspectiva cada
una de estas categorias se asume como participacion: involucra-
miento activo, individual o colectivo, de las personas como su-
jetos de la actividad; Cooperacién: colaboracion social de las
personas en torno a objetivos comunes para la integracion del
aporte individual y particular a la actividad conjunta y Proyec-
to colectivo: proceso donde quedan expresados los fines de la
actividad.’

Visto de este modo la asuncién del patrimonio cultural impli-
ca el desarrollo de una conciencia critica en torno a él, en tanto
a través de este la comunidad se reconoce, se identifica y se
define. De tal modo, alcanzar «lo comunitario» como cualidad
del desarrollo, incorporado en las practicas sociales relaciona-
das al patrimonio, implica el estudio de la participacion en ellas.
No puede limitarse a la incorporaciéon de los diferentes actores

8 Manuel Castells (1999): La Cuestion Urbana, S. XXI, Madrid, p. 266.

?]J. Alonso Freyre (2013): Lo comunitario y su autodesarrollo, Centro de Estudios
Comunitarios, Universidad Central «Marta Abreu» de Las Villas, Santa Clara,
Cuba, pp. 1-3.
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sociales, sino que requiere, ademas, que estos tengan acceso a
la informacién para que puedan hacer un anélisis razonable y
tener un dialogo responsable que les permita participar en la
catalogacion e inventario de bienes patrimoniales, en el diag-
nostico y valoracion de los problemas, colaborar en la concep-
cion de soluciones econémicamente sustentables y culturalmente
adaptadas, intervenir en la toma de decisiones para contribuir
a una definicién mas consensuada de las prioridades, tomar
parte en la financiacién, licitacién y ejecucioén, y cooperar en la
evaluacion del proceso de gestiéon patrimonial. Pero, por sobre
ello, significa construir una visién del valor patrimonial cohe-
rente con los significados y significantes sociales que son inhe-
rentes para la legitimacion de la cultura e identidad locales que
porta la propia comunidad.

El anélisis del caso cubano atribuye cualidades excepcionales
a este estudio. Fundamentado en la implementacion de una po-
litica cultural centrada en el desarrollo pleno del hombre; desde
una perspectiva de la democracia que dignifica la participacion
de todos en la construccién de consenso y que vindica la cultura
(v en ella el patrimonio cultural) como bienes inalienables de la
nacién; forjado en la lucha permanente por el reconocimiento
del derecho a la soberania la relacién comunidad anfitriona-pa-
trimonio cultural a través de la gestion, puede ser comprendida
como ejercicio pleno de participacion ciudadana.

El Proyecto de Lineamientos de la Politica Econémica y So-
cial en Cuba (2010), cita en lo referido a la politica social: «Dar
continuidad al perfeccionamiento de [...] la cultura...»
(Lineamiento 132, p. 19); «...la defensa de la identidad y la con-
servacion del patrimonio cultural...» (Lineamiento 151, p. 21).
A su vez, en las politicas para el turismo refiere la necesidad de
«diversificar las ofertas complementarias... (y particularizar,
entre otras) en cultura y patrimonio... (Lineamiento 239, p. 28)
y especifica la posibilidad de «desarrollar, como parte de la ini-
ciativa municipal por los territorios, ofertas turisticas atractivas
como fuente de ingresos...» (Lineamiento 243, p. 28).1°

Por su parte, el término identidad, que ha sido objeto de de-
bates teéricos en distintas instancias, en el contexto del proble-
ma que abordamos se considera como la manifestaciéon de la

1 PCC (2010): Proyecto de Lineamientos de la Politica Econémica y Social, VI
Congreso del Partido Comunista de Cuba, noviembre, pp. 19-28, Cuba.
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cultura, vista como proyecto que conjuga lo propio y lo diverso,
lo general y lo concreto. La expresion de lo propio es en reali-
dad la realizacion de lo universal, ya que enriquece e ilustra lo
general entre los pueblos, grupos, comunidades, naciones y
donde se establecen semejanzas y diferencias. «La identidad
encuentra su expresion en la relacién dialéctica espacial y tem-
poral de los valores universales, particulares y singulares de la
cultura»."

El proceso de la identidad cultural se inserta en el proceso de
formacién y desarrollo de una cultura de la resistencia que tam-
bién caracteriza a los cubanos. Se trata aqui de una concepciéon
de cultura de la resistencia, trabajada como esquema de pensa-
miento que se forja estrechamente vinculado a procesos politi-
cos e ideoldgicos, pero a la vez se manifiesta en el secular recha-
zo del hombre a los modelos culturales ajenos que le restan
libertad.*

En el ambito de la vida cotidiana y como parte también de la
lucha cultural de autoconfirmacion, se observan numerosas for-
mas de resistencia cultural en las comunidades, pueblos y
ciudades de América Latina y el Caribe, que son expresiéon
objetiva de la busqueda constante del hombre latinoamericano,
de una identidad cultural como proyecto para afianzar su exis-
tencia en el entramado de contradicciones, problemas, situa-
ciones precarias en que se ha visto sumido. Y esas formas de
resistencia cultural pueden observarse, por ejemplo, en sus mitos
y leyendas, en la oralidad que persiste como intento de conser-
var fuertes y bellisimas tradiciones, en la literatura escrita alter-
nativa, propia de este continente, en cédigos religiosos, en la
conservacion de las lenguas autéctonas, en la forma de hacer
cine, en las variadas expresiones arquitecténicas, en el
sincretismo de que se valieron las etnias para preservar sus dei-
dades, en fin, variadas formas que expresan el deseo de los po-
bladores de defender su soberania cultural por sobre todas las
cosas.

" Rosalfa Diaz Sudrez (2001): «Disertaciones filosoficas en el debate de la identi-
dad», en Honda, N. 4, afio 2, p. 22.

12 Mely Gonzdlez Ardstegui (2002): «Presupuestos tedricos y metodoldgicos
para el estudio de la cultura de la resistencia en América Latina», en: Pensamiento
espariol y latinoamericano contempordneo I, Editorial Feijoo, UCLV, Santa Clara.
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La bella Remedios

Con el dnimo de desentrafar las relaciones entre patrimonio e
identidad culturales y de colocarlas en la base de la produccién
de las condiciones necesarias para la consolidaciéon de lo comu-
nitario como principio del desarrollo de los pueblos, la aproxi-
macién a San Juan de los Remedios, en el centro-norte cubano,
ofrece interesantes matices.

La historia remediana es singular por lo controversial que
resulta, tanto es asi que ni siquiera se puede dar por sentada la
fecha de su fundacién. Es reconocida como el octavo emplaza-
miento espafiol mas antiguo de Cuba, pero esta afirmacion es
puesta en duda por la insistente polémica que hasta la actuali-
dad persiste. Eminentes investigadores™ no se han puesto de
acuerdo para establecer si fue en 1513, 1514, 1515, 1524, o des-
pués de 1555. Por el momento, de manera oficial, ha quedado
establecido 1515 como afio de fundacién.™

El asentamiento poblacional, que nacié muy cerca de la cos-
ta, con el nombre de Santa Cruz de la Sabana de Vasco Porcallo,
se vio obligado a trasladarse en dos ocasiones, cada una mas
hacia el interior de tierra firme. Los insistentes ataques de
corsarios y piratas, unidos al embate de grandes plagas de mos-
quitos y jejenes, fueron las causas para ello. El segundo asenta-
miento tuvo por nombre Santa Cruz de la Sabana del Cayo y el
tercero, por producirse el 24 de junio, dia de San Juan Bautista,
llevé el nombre de San Juan de los Remedios, quizas con la es-
peranza de que fuera el «remedio» a tanto padecer. A partir de
la divisién politico administrativa del afio 1975, pasa a cono-
cerse oficialmente como Remedios.”

El comercio de contrabando con piratas y corsarios constitu-
y6 fuente econémica de importancia desde los primeros afios

BJosé Andrés Martinez-Forttn, Carlos Venegas Fornias, Hortensia Pichardo,
Rafael Farto Mufiiz, Joaquin Weiss y Sanchez, Rafael Martinez Escobar, Sergio
Aguirre, Natalia Raola Ramos, entre otros importantes investigadores han apor-
tado sus argumentos al respecto.

*La controversia cronoldgica se debe a su fundador, Vasco Porcallo de Figueroa,
una de las figuras mas notables de la conquista, cofundador de Baracoa, San
Salvador de Bayamo, Puerto Principe, Trinidad y Sancti Spiritus, quien se esta-
blece en la enorme provincia indigena de Zavaneque, en la parte mas préxima
al cacicazgo de Camagiiey y la mantiene como feudo privado con el objetivo de
evadir las obligaciones con la Corona.
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de la fundacién. Dicho comercio fue facilitado por las poblacio-
nes aborigenes que permanecian asentadas en los cayos cerca-
nos y que subsistieron hasta el siglo xvi, cuando ya se reporta-
ba una extincién de comunidades indigenas en la Isla.

Desde el siglo xvi, la actividad fundamental estuvo vinculada
a la agricultura y la ganaderia. Comenz6 la mercedacién de las
tierras que dio inicio a los litigios con las poblaciones vecinas
por el espacio fisico y propicié la formacién de una fuerte oli-
garquia terrateniente. La agudizacion de estas luchas trajo como
resultado que un grupo de familias remedianas se trasladaran
al hato de Antén Diaz para que el 15 de julio de 1689 quedara
fundada la villa de Santa Clara.

Las condiciones econémicas del territorio remediano se man-
tuvieron estables hasta el siglo xvir en que comienza a ganar
terreno la naciente industria azucarera, con la consecuente cons-
truccion de ingenios y trapiches de moderado alcance y la en-
trada, cada vez mayor, de negros africanos. El lento proceso
econémico continu6 hasta que, a mediados del siglo x1x, comien-
za a notarse un despegue de la industria azucarera como con-
secuencia directa de su expansion hacia el Este. Con ello crece
el nimero de ingenios y a su vez el estatus social general. Prue-
ba de eso es el mejoramiento total de la villa en la que florecen
de forma desmesurada gran cantidad de comercios, tiene lugar
el nacimiento de la prensa conjuntamente con el desarrollo de
la imprenta, aparecen las sociedades de instruccion y recreo, se
inaugura el ferrocarril que pronto se convierte en elemento fun-
damental de progreso y se establecen otras vias de comunica-
cién como la linea telegrafica con la ciudad de Santa Clara. La
introduccién del alumbrado ptublico con gas estuvo entre los
elementos mas novedosos que se incorporaron.

En esta época la villa se transforma y amplia su radio, carac-
terizado por la compactacion y concentraciéon de su trama ur-
bana. Predomina en ella la edificacién de mamposteria, en lo
que tuvo particular incidencia la prohibicién estricta de fabri-
car con otros materiales en los alrededores de la Plaza de Ar-
mas o Isabel II, inaugurada oficialmente el 19 de noviembre de

3 El municipio esta conformado por varios asentamientos humanos, entre los
cuales destaca la ciudad de Remedios. A ella nos referimos a partir de este
momento a lo largo del documento.
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1852. Debido a esto la vivienda adopta caracteristicas suntuo-
sas, acorde con las nuevas técnicas y estilos que se desarrolla-
ban en el pais.

La prosperidad que gozaba Remedios en esta época condujo
a que en 1854, el cabildo pidiera al Gobernador y Capitan Ge-
neral de la Isla, se le otorgara a la villa el titulo de Ciudad." Un
considerable crecimiento demografico se produjo como resul-
tado del esplendor econémico, lo cual trajo al territorio un gran
nuamero de canarios y chinos culies que se sumaron a la coccién
de su «ajiaco».”

En 1868 estalla la guerra contra la metrépoli espafiola y a
diferencia del resto del pais, Remedios contintda su desarrollo,
sobre todo azucarero. La concentracién industrial, la gran can-
tidad de fuerzas espafiolas en el territorio y el apoyo que reci-
bieron de la poblacién canaria, entre otros, fueron algunos de
los elementos que favorecieron a esta situaciéon. No obstante, el
14 de febrero de 1869 se produjo un levantamiento revolucio-
nario contra el régimen, en donde figuras como Alejandro del
Rio y Francisco Carrillo se dieron a conocer a nivel nacional.

El periodo colonial fue el marco en el que nacieron los mitos y
leyendas autéctonos, las Fiestas Sanjuaneras y las Parrandas
Remedianas, expresiones culturales que, desde esa época y hasta
nuestros dias, identifican a Remedios como «tierra de leyendas
y tradiciones».

En 1868 se establece una nueva division politico-administra-
tiva en la Isla, con el objetivo de hacer departamentos méas pe-
quefos que permitieran controlar mejor la insurreccién arma-
da. Es este el momento en que Remedios pierde gran parte de
sus tierras y la salida al mar, situacion que si bien durante la
guerra favoreci6 la estabilidad econémica, resulté un lastre en
el periodo neocolonial pues imposibilit6 la presencia de inver-
siones extranjeras y el establecimiento de relaciones comercia-
les de gran alcance en el territorio.

Los peldafios més altos se alcanzaron en el campo cultural.
Surge la primera Banda Infantil; se fundan varias revistas; se

6 En aquel momento no le fue concedido aunque si le fueron entregadas las
primeras condecoraciones y dignidades. En 1874 la villa alcanza la categoria de
ciudad.

7 Ver Fernando Ortiz (1983): Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar, Ed. Cien-
cias Sociales, La Habana.
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inaugura el Teatro Miguel Bru;'® se crean los Grupos Infantiles
Martianos, dirigidos fundamentalmente a difundir la obra
martiana y cultivar principios éticos en las jovenes generacio-
nes; se construye el museo de historia local y la biblioteca publi-
ca; Alejandro Garcia Caturla se incorpora a la lista de persona-
lidades de la musica internacional, sobre todo por sus originales
aportes a la musica de concierto.

El 26 de diciembre de 1958 irrumpen en Remedios las tropas
del Ejército Rebelde, comandadas por Ernesto Guevara. Desde
ese momento la ciudad qued¢ liberada y comenzé a vivir las
transformaciones que trajo, en todos los ambitos, el triunfo re-
volucionario.

En 1979 se le otorga al Centro Histérico Urbano de Remedios
la condicién de Monumento Nacional, y en el afio 2001 se
confiere a las Parrandas Remedianas el Premio Nacional de
Cultura Comunitaria.

Breves apuntes para definir la identidad cultural remediana

El investigador cubano Rolando Zamora Ferndndez, en su ar-
ticulo «Notas para el estudio de la identidad cultural cubana»
precisa que para no estudiar la identidad cultural como un con-
cepto abstracto sin una correspondencia clara con la realidad
social, debemos buscar sus expresiones en la vida cotidiana de
la poblacién.” De este modo se puntualiza que los principales
elementos que intervienen en la formaciéon de una identidad
cultural en Remedios, a partir del andlisis de documentos histo-
ricos que testimonian el dia a dia de su gente, han sido el resul-
tado de su devenir histérico, incorporado en la cultura local y
que por su reconocimiento explicito es valorado como parte de
su patrimonio cultural.

Las expresiones iniciales

A pesar de que Remedios nacié de manera inusual y no conto,
como el resto de las primeras villas fundadas en el pais, con

¥ Luego llamado Madrid y actualmente Rubén Martinez Villena.

¥ Rolando Zamora Fernandez (1990-1993): «Notas para el estudio de la identi-
dad cultural cubana» (fragmentos), en Almazan del Olmo, Sonia y Serra Garcia,
Mariana (2006): Cultura Cubana Colonial, Editorial Félix Varela, La Habana,
p- 184.
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una estructura econémica politica y social definida, si tuvo des-
de el primer momento una iglesia (tal y como correspondia a
un proceso de conquista y colonizacién que enarbolaba como
principal estandarte la cruz). En medio de sucesivas mudanzas
la instalacion religiosa, se mantuvo como constante de cada
nuevo asentamiento y ya para finales del siglo xv, la Iglesia
Parroquial Mayor «uno de los [templos] mds suntuosos que hay
en los lugares de la Isla»® era un claro ejemplo de la alianza de
poderes entre el clero y los vecinos pudientes de la villa, simbo-
lo en que toda la comunidad se reconocia.

La vivencia religiosa es la que primero revela la presencia de
un sentimiento de caracter local, como muestra la oracion reli-
giosa remediana dedicada a la Santa Cruz, texto comprendido
dentro de aquel discurso religioso generado por necesidades
territoriales y que tenia, por tanto, un fuerte caracter autéctono.

José Andrés Martinez Fortan, en sus Anales y Efemérides de
San Juan de los Remedios y su Jurisdiccion informa sobre el docu-
mento al que ha podido acceder, que suma probabilidades his-
toricas de interés para una caracterizaciéon identitaria:

Desde la mas remota antigiiedad se rezaba en la iglesia de
Remedios una oracién dedicada a la Santisima Cruz. En di-
cha oracién se consignan algunos datos sobre el origen de
dicha poblacién. Hemos podido conseguir un antiguo y es-
tropeado ejemplar de dicha novena (que con gran cuidado
conservan los hermanos Madrid), reimpresa en 1874, en la
imprenta Cirera [...]*!

Con la novena, se esta en presencia del tipo de mensaje reli-
gioso que cumple una funcién ritual en una comunidad de cre-
yentes:

Adorote, Santa Cruz- Signo de redencién-No desoigas los

clamores-Del humilde pecador-Abre las puertas del cielo-

Confiando su salvacién-Pues fuiste martirio y trono-De todo

el gran Hombre-Dios. [...]

Para pedirte por la combatida nave del estado y del pecador

San Pedro, de la Iglesia [...] y con especialidad de esta Isla y

% Carlos Venegas Fornias (1980): Dos etapas de colonizacion y expansion urbana.
p. 62.

! José Andrés Martinez Fortin y Foyo (1930): Anales y efemérides de San Juan de
los Remedios del Cayo y su jurisdiccion (1492-1849), tomo 1, p. 11.
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de este pueblo remediano que te eligié en su fundacién por
su primera patrona, llevando por su primer nombre Santa
Cruz de la Sabana [...].2

Puede reconocerse una primera expresion de un sentimiento
de autoctonia de base local integrado a la emocionalidad reli-
giosa: la vivencia del desamparo desde el que la comunidad
pide a la Cruz por «esta Isla» y por «este pueblo remediano».

Los demonios y otras leyendas

Varias son las leyendas remedianas que adornan el panorama
mitolégico de la villa, y que en la actualidad se conservan
gracias a la tradicién oral. Inscritas en el Registro de Bienes
Patrimoniales han ganado profundo reconocimiento, tanto que
los propios remedianos refieren de su ciudad ser «cuna de le-
yendas y parrandas».

Parte importante en su conservacion ha tenido sin dudas el
que cada una de ellas refiera a sitios fisicos de la ciudad. Asi, la
Virgen del Buenviaje alude a la Calle de La Mar, por donde en
1600 llegara a la villa la imagen mariana, primera avistada en
Cuba, incluso antes de la Virgen de la Caridad del Cobre en la
Bahia de Nipe. El Giiije de la Bajada que se relaciona con la
poza al sur de la Loma de la Puntilla y con el atrio de la
Parroquial Mayor de San Juan Bautista en donde cada veinti-
cuatro de junio se escenifica su fallida captura. Los amantes del
palomar, hace referencia al desaparecido edificio o La cabeza
de Patricio al punto geografico en que se forman nubarrones
siempre que llueve y que guarda relacion con el sitio en que
viviera el negro liberto que peleara en la batalla contra los
ingleses y que atin en la actualidad funciona como un baréme-
tro natural.” Particularmente, la de los demonios tiene especial
significado por situarse sobre la base del poblamiento de la an-
tigua provincia de Las Villas.

2 Ibidem, p. 12.

2 El Registro de Bienes Patrimoniales recoge en sus inventarios, concerniente al
patrimonio inmaterial remediano, las leyendas: El giiije de la bajada, Demonios
del boquerén, La cabeza de Patricio, Leyenda del palomar, Llorona de la calle La
Mar, y la Virgen del Buen Viaje. Aunque son mas las que se reconocen, entre
ellas sobresale: El indio Martin, El perro de Jinaguayabo, El sapo de Jinaguayabo,
El batl de Natrina.
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Luego, en la formacién de la cultura remediana, tuvieron un
peso decisivo los acontecimientos extraordinarios sucedidos en
el espacio de la villa durante el altimo cuarto del siglo xvu, lla-
mados por Fernando Ortiz en su Historia de una pelea cubana
contra los demonios: «la epopeya remediana» a la que, segin
este, don Pedro Agustin Morell de Santa Cruz calific6 mas bien
como una comedia «digna de ponerse en las tablas de un Coli-
seo»?. En su libro, Fernando Ortiz se refiere a ciertos hechos
vituperables que ocurrieron en Cuba ya en declive del siglo xvi.
Hechos reales unos e imaginarios otros, urdidos por las pasio-
nes mas perniciosas de la flaqueza humana, paginas referentes
a la fundacién y temprana historia de dos villas de Cuba: San
Juan de los Remedios y Santa Clara,” hace un minucioso ana-
lisis de los factores que determinaron el destino de estas y la
significacion social de los mismos. Destaca, ante todo, los fuer-
tes intereses que se opusieron en la época y hace un compendio
de las bajezas humanas que florecieron ante la posibilidad de
enriquecimiento econémico y poder politico.

Al hacer un recorrido por esta etapa de la historia remediana
es posible encontrar evidencias de la importancia que alcanzé
para su poblacion el espacio territorial que ocupaba.

Como ya se ha dicho, Remedios tuvo por sede tres asentamientos:
[El primer traslado se produjo] a mediados del siglo xv1 hacia
un lugar cercano al conocido por el Cerro de la Cabana,
donde mantuvo el nombre original de Santa Cruz de la Sa-
bana, aunque ya no de Vasco Porcallo sino del Cayo; [el se-
gundo] el 24 de junio de 1578, después de un ataque piratico
de gran envergadura que dejé por saldo el saqueo y la re-
duccién del poblado a cenizas [...]*

Fue en este tltimo donde acontecieron los sucesos que cataliza-
ron el sentimiento de arraigo a la tierra. Para entenderlo mejor
se hace necesario remitirnos a la historia.

En los primeros afios del siglo xvi el Real Consejo de Indias
ordend la destrucciéon de los pueblos de la banda norte de la

# «Auto del Cabildo Catedralicio de Cuba» (7 de noviembre de 1682), en: Fer-
nando Ortiz: Historia de una pelea cubana contra los demonios, p. 607.

% Fernando Ortiz (1975): Historia de una pelea cubana contra los demonios, p. 19.
% Rafael Jorge Farto Muniz (2002): San Juan de los Remedios. Apuntes sobre su
historia y algunos mitos y leyendas representativos de la tradicion oral, p. 27.
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isla, debido a que el comercio de rescate y contrabando se con-
vertia en la actividad econémica primordial. Los curas de San
Juan de los Remedios, por su parte, pretextaban «el peligro de
que los herejes en sus correrias por las villas costeras vejaran al
Santisimo Sacramento».” Determinaron que era imperioso tras-
ladar el asiento de la villa mas hacia el interior de la isla.

Ante tales ordenanzas surgieron cuatro grupos, dos de ellos
comandados por duefios de haciendas y los otros por los curas
beneficiados Cristébal Bejarano Valdés y José Gonzélez de la
Cruz. Ambos también propietarios de tierras.”® La porfia fue
ganada por este ultimo que pronosticé el hundimiento de la
villa y se trasladé con doce familias temerosas hasta su hato El
Copey.” En el enclave solo qued6 el cabildo con algunos veci-
nos. Luego de dos meses el grupo que se marché tuvo que re-
gresar debido a la presion que ejercieron el cabildo y el provisor
para que devolvieran a la iglesia los sagrados ornamentos.

El presbitero no se dio por vencido, buscé entonces, por alia-
dos, a los mismisimos demonios que en aquella época no eran
pocos ni en aquellos tiempos podian ser despreciados.*

El funcionario eclesiastico sabia muy bien lo que hacia. Sobre
su curriculo comenta Fernando Ortiz:

El parroco de Remedios [...] no era un cualquiera. El padre

José Gonzélez de la Cruz no era un pobre y desamparado

catequista de almas, pues ostentaba los autoritarios grados

de rector de la parroquia de la villa de Remedios, juez ecle-
sidstico, juez apostolico, real subdelegado de la Santa Cru-
zada y hasta comisario del Santo Oficio de la Inquisicion.”

Aparece con él la noticia de la ubicaciéon en Remedios, deba-
jo de la Giiira de Juana Marquez la Vieja,*> de una de las bocas
del infierno, unida al anuncio de las 35 legiones de demonios
que saldrian de ella a invadir la villa. Para demostrar la veraci-
dad de sus palabras hizo hablar, mediante técnicas de exorcis-
mo aplicadas a la negra Leonarda, al mismisimo Lucifer quien
expuso las causas por las cuales los demonios se apoderaban de
¥ Fernando Ortiz: Ob. cit., p. 58.

% Rafael Farto Muiiiz: Ob. cit. p. 31.
¥ También puede encontrarse en la bibliografia como «Cupey».
% Fernando Ortiz: Ob. cit., p. 63.

31 Ibidem, p. 98.
2 Ibid., p. 34.
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los cuerpos de los remedianos. El experimentado cura obligé a
Lucifer a realizar un juramento para el cual convocé algunos
testigos y al notario publico Bartolomé del Castillo, quien fue
encargado de tomarlo por escrito:
Yo Lucifer Juro a Dios todo Poderoso y a la Santissima Vir-
gen Maria, a Sn. Miguel y a todos los Santos del Cielo, y a
vos que ovedeceré en todo lo que me han de mandar los Mi-
nistros de Dios en su nombre y para honra suya y livertad de
esta criatura: Y si por ventura quebrantare mi juramento,
quiero que Satands sea mi mayor contrario, y que se acre-
cienten mas mis penas 70 veces mas de lo que padezco. Amén
Jesus [Sic].®

Junto a la Iglesia y al Estado, una clase hacendataria de com-
posicion crecientemente criolla protagonizaba los proyectos de
esta nueva etapa de la colonizacién de la Isla; colonizacién in-
terna de cardcter agricola que trajo consigo movimientos
poblacionales de la periferia al centro.

Debido a los contrarios intereses que aparecieron, una vez mas
se vio Remedios ante la incertidumbre por su destino. Las enco-
nadas pugnas que se suscitaron propiciaron la redaccién de in-
numerables documentos que exponian a las autoridades los mo-
tivos, tanto para llevar a cabo la mudanza del asentamiento, como
para impedirla. Del 5 de marzo de 1688 es la peticién que se hace
al Capitan General contra el traslado de la villa:

Y es contra el honor de la patria, porque es cierto que los
abuelos y los padres de los presentes eligieron este sitio, fun-
daron estas casas, pusieron en costumbre las que hoy se ob-
servan, y finalmente dejaron introducida la forma que han
tenido y tienen en la Republica, y por altimo, los huesos de
todos descanzan en aquella Santa Iglesia [...] [Sic].**

Segun la investigadora villaclarefa Elena Yedra, los términos
patria y republica eran empleados en los textos de esta época
en relaciéon con el espacio simbélico de la ciudad y su hinter-
land.* El propio contenido de la misiva muestra, ademas, la
formacién de una identidad territorial.

¥ Ibid., p. 598.
% Ibid., p. 611.
% Elena Yedra Blanco: «Para la historia de la cultura colonial villaclarefia», p. 5.
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Pese a los esfuerzos de muchos vecinos por defender la exis-
tencia de su villa, el 15 de julio 1689 se funda de manera oficial
el «pueblo nuevo» o Santa Clara y luego de un largo periodo de
enconadas disputas por el espacio territorial, las autoridades
coloniales determinan el abandono forzoso de Remedios y su
destruccion.

De tal modo, el 12 de enero de 1691 fue reducida a cenizas
mediante un incendio, segin refiere en su Historia, Manuel
Dionisio Gonzalez, quien cuenta como suceso inaudito por su
crueldad, que los mismos antiguos vecinos de la ciudad, ahora
residiendo en la nueva villa de Santa Clara, contribuyesen al
hecho que llevé a numerosas familias a vivir durante meses a la
intemperie, y a tener como tnico refugio la sombra de los arbo-
les, ya que les estaba prohibido refugiarse en ninguna hacienda
vecina.” De la quema de Remedios, ejecutada por el capitin
Pérez de Morales a cargo de cuarenta hombres armados, co-
menta Martinez-Fortan, qued6 el recuerdo de una copla de la
que solo se conservan cuatro versos, con los que quedan nom-
brados los esbirros:

Cuatro fueron los nombrados
Para subir a las casas

«Jaiba», «Cometa», «Tampico»
y «Atarraya» de Guasasas.”

A pesar de la destruccién, de «la existencia de demonios» y
de las disposiciones reales, los remedianos se instalaron nueva-
mente en su villa y comenzaron a reconstruirla. Remedios vivia
ahora una singular situacién, no era mas la villa ordenada del
proceso de conquista y colonizacién, la formalizada por el acta,
la santificada por la cruz. No tenia por tanto una existencia
legal, y sus habitantes se encontraban incesantemente conmi-
nados a abandonarla.

Segun Ortiz, el estrecho lazo que se creaba entre la tierra y el
desarrollo econémico que esta brindaba, era uno de los elemen-
tos fundamentales para que muchas de las «despoblaciones»
que se llevaron a cabo en América resultaran controversiales y
violentas. Explica que «el hatero que ya tenia una hacienda bien

% Tdem.
%7 José Andrés Martinez-Forttn y Foyo: Ob. cit., p. 55.
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aguada, bien pastada, de facil comunicacioén y acaso ya pobla-
da con copia de animales y vivienda en el asiento predial, no
queria perder aquello ya ganado, yendo ahora en busca aven-
turera de otras tierras mas lejanas».”® Resulta, entonces, inex-
plicable el afdn de los remedianos por repoblar un territorio
que habia quedado en ruinas, cuando ya existia un asentamiento
constituido que les estaba asignado y que ofrecia posibilidades
de prosperidad. Este hecho nos sugiere la existencia de un sen-
timiento identitario, que luego va a hacerse mas evidente con la
reveladora carta escrita por nueve madres remedianas.

El alegato de las matronas de Remedios

En medio de innumerables cartas oficiales a nombre de distin-
tas figuras que representaron al pueblo desalojado frente a las
autoridades eclesiales y el estado colonial, se encuentra una que
expresa el sentido de pertenencia de una comunidad que se
siente identificada con el espacio fisico que les correspondié por
herencia. Esta es la conocida como el «Alegato de las matronas
de Remedios», de octubre de 1692.

La misiva estd escrita por nueve firmantes que representan al
resto de la poblacién femenina de la villa, en un discurso que
apela ante la justicia divina que el Obispo Compostela repre-
senta, mediante los topicos legitimados del sacrificio de la mu-
jer, como fundadora de pueblos:

[llmo. Sefior: En la presente ocasién nos hallamos en este lu-

gar, patria nuestra, tan desconsoladas, con tantos disgustos y

penalidades y calamidades, que aseguramos a V.S. Illma., que

segun el desconsuelo y pena que nos asisten, que no sabemos
si estamos en este mundo o en el otro, por causa de la acelera-
da y rigurosa sentencia que héa pocos dias lleg6 a esta Villa, en
que se manda con toda presteza que salgamos de ella, desam-
parando y dejando perdidas nuestras propias casas y nues-
tras pobres haciendas de campo y labranzas, que hemos esta-
do manteniendo con tantos trabajos en tantos tiempos para
tener con quien sustentarnos, desterrandonos y llevandonos

a un paraje, como en la nueva poblacién que se ha hecho, que

solo es de utilidad para aquellos que quisieron mudarse, por

no tener a la redonda, muy circunvecinas sus haciendas de

% Fernando Ortiz: Ob. cit., p. 51.
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campo [...] suplicamos a V.S. [llma. muy encarecidamente y
por el amor de Dios nuestro Sefior, se sirva de tener piedad y
caridad con estas pobres, dejandonos en nuestra quietud [...]
que es desdichada cosa, que hayamos de ir cargada de hijos a
parte a donde, haya con que comprarlo, no lo hayamos para
sustentar a nuestros hijos [...][Sic].*

Independientemente de que el texto haya sido escrito con el
objetivo de conmover a las autoridades eclesiales, a través de
temas tan sensibles a la fe cristiana como la familia y el amor de
madre, la stplica de estas mujeres remedianas expresa un sen-
timiento de apego a lo propio, aunque sean «pobres haciendas
de campo y labranzas», aunque las hayan «estado mantenien-
do con tanto trabajo».

La historia de la gesta de Remedios por su derecho a existir,
culmina con dos documentos oficiales: el Acta del triunfo de la
Villa de Remedios, y el Acta de sefialamiento de limites entre las
villas de Remedios y Santa Clara.

Las fiestas sanjuaneras

En 1722 se celebran en Remedios, segtin informa el Dr. José
Andrés Martinez-Fortan en sus Anales y Efemérides de San Juan
de los Remedios y su Jurisdiccion, unas fiestas mandadas a cele-
brar por el Rey con motivo de las bodas de los principes espa-
foles «con fogatas, iluminaciones, bailes con orquesta de
vihuelas, liras y giiiros y [...] la animacién propia de los dias
festivos [...] en que se celebraban carreras de caballos, corridas
de sortijas, alcancias, etcétera».*

Se refiere a las fiestas sanjuaneras en Remedios.* Los docu-
mentos dan cuenta de que constituia el méximo disfrute para
los esclavos, quienes bailaban alrededor de la Plaza de la Parro-
quial, lugar en donde se efectuaba la procesién junto a la fiesta
pagana. Se denominaba Feria de San Juan y duraba tres dias
mediante los cuales «la Plaza se veia rodeada de mesitas para

¥ Ibidem, p. 619.

¥ José Andrés Martinez-Fortan: Ob. cit., p. 95.

1 La festividad de San Juan, en Remedios, es la tnica en el pais que ostenta el
premio Memoria Viva, que otorga el Instituto de investigacion Cultural Juan
Marinello, como resultado de la investigacién «Las fiestas sanjuaneras: patrimo-
nio cultural vivo en San Juan de los Remedios», de los autores Juan Carlos
Hernandez Rodriguez y Erick Gonzalez Bello [N.d.E.]
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dulces y licores, ponche de leche, ajiaco, frituras, escabeche,
mientras que en las casas vecinas se oia musica de algtn violin
o arpa».*?

Su carécter popular y el protagonismo en ella del Giiije de la
Bajada, ser mitolégico que atemorizaba a los remedianos, dio
cuerpo a un evento cultural que se destaco por la autoctonia de
sus rasgos y que persiste en la actualidad como valor identitario
de este pueblo; asi lo constata su inclusioén en el Inventario de
Patrimonio Inmaterial de la provincia de Villa Clara y la actual
historiadora de la ciudad, Maria Victoria Fabregat, investiga-
dora del Museo Municipal de Historia Francisco Javier Balmase-
da, cuando expresa: «es el pretexto para [...] que el pueblo se
llene de ese deseo de disfrutar de fiestas, de compartir. Algan
que otro remediano que esté lejos viene, o al menos lo recuerda
desde el lugar donde estd, pero es un momento de reunién de
los remedianos [...]».#

Las Parrandas Remedianas

El proceso de acriollamiento que experimenta la sociedad colo-
nial durante la segunda mitad del siglo xvu, se relaciona en toda
Latinoamérica con un naciente desarrollo burgués. Bajo este
nuevo impulso se desenvuelve una cultura de caracter urbano
estimulada por la idea del «progreso lugarefio», impulsado prin-
cipalmente por la accién del cabildo y la Iglesia.

El siglo xix remediano estuvo marcado por el esplendor eco-
némico y los consecuentes cambios sociales que devinieron.
Luego de la Revolucién Haitiana en 1791, entraron a Remedios
inmigrantes de este pais que si bien no aportaron en el plano
econémico, si lo hicieron en el cultural pues mezclaron sus ele-
mentos identitarios con los existentes en el territorio. De este
modo el ajiaco remediano sumaba ingredientes a su coccién
local, como parte de la nacional y latinoamericana.*

En esta época surge —alrededor de 1820—, otro evento de
profundas raices identitarias que distingue el mundo cultural
de Remedios: las Parrandas Remedianas. Esta festividad es el
producto de una iniciativa del clero que tuvo un caracter emi-
# Instituto de Historia del Comité Central del Partido: «Historia local de muni-
cipio Remedios», t. I, p. 213.

# Obtenido en Entrevista a Maria Victoria Fabregat, Historiadora de Remedios, 2011.
# Rafael Farto Muiiiz: Ob. cit., p. 40.
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nentemente religioso; pero una vez mas se impuso el senti-
miento de lo popular para transformarla en fiesta pagana.

Cuenta la historia que motivado por la ausencia de vecinos a
las Misas de Aguinaldo que se efectuaban entre las frias ma-
drugadas del 16 y 24 de diciembre, el joven sacerdote Francisco
Vigil de Quifiones, conocido por todos como Francisquito, invit6
a un grupo de muchachos para que salieran por las calles ar-
mados de toda clase de artefactos que produjeran ruido; de esta
manera la poblacién, ya despierta, acudiria a la Iglesia para
cumplir con sus obligaciones religiosas. La ingeniosa idea fue
tomando un carécter distinto del original para pronto conver-
tirse en fraternal guerra que se organizé entre las ocho barria-
das en que quedé dividido el pueblo.

Fue esta la génesis de una festividad que con los afios se nu-
trié de otros elementos, sintesis inigualable del proceso de trans-
culturacién de la cultura cubana y simbolo de identidad irrefu-
table de esta comunidad. En el libro Africania en las Parrandas
Remedianas® de los investigadores Erick Gonzalez Bello y Sulma
Rojas Molina, aparece una investigaciéon pormenorizada de los
elementos que conforman esta fiesta y un andlisis exhaustivo
de su preponderancia en la conformacién de un mundo cultu-
ral en Remedios.

La identidad local remediana sobre la base del desarrollo
perspectivo

Los estudios regionales identifican en la actual provincia de Villa
Clara la presencia de tres regiones histdricas: Remedios, Villa Clara
y Sagua la Grande. Segtn el historiador Hernan Venegas Delga-
do «la existencia de tres regiones histéricas diferenciadas supone
[...] la coexistencia de patrones de desarrollo econémico-sociales
diferentes [...]. Ello, obviamente, se traduce en diferencias politi-
co-sociales».*

Remedios fue escenario de procesos identitarios de caracter
regional y criollo que se relacionaron con las determinaciones
sociales y econémicas que lo caracterizaron.

# Erick Gonzélez Bello y Sulma Rojas Molina (2008): Africania en las Parrandas
Remedianas, Instituto Cubano de Investigacion Cultural «Juan Marinello», La
Habana, 2008.

 Hernan Venegas Delgado (2007): La region en Cuba. Provincias, regiones y loca-
lidades, pp. 77-78.
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A diferencia de Villa Clara, donde se desarrollé6 una cultura
en la que predominaron los componentes de una clase media
criolla blanca,*” Remedios, en progresivo declive, represento
discursivamente fuertes sentimientos de regionalidad, apoya-
da en el esplendor pasajero de un desarrollo citadino.

El centro histérico de Remedios fue declarado Monumento
Nacional en 1980 a tenor de los valores urbanisticos, arquitec-
tonicos y socio-testimoniales que posee; ademds, por conservar
importantes leyendas y tradiciones culturales.

Desde la dltima década del pasado siglo, el desarrollo del tu-
rismo como actividad econémica en toda la Region Turistica
Caibarién, de la cual forma parte, ha constituido una importante
fuente de empleo, una oportunidad para el desarrollo; sin em-
bargo, ello no se revierte en el involucramiento de los actores
sociales, lo que impide el empoderamiento de la comunidad res-
pecto a los bienes patrimoniales, su participacién en la gestion
patrimonial y, por consecuente, de los beneficios directos que de
esta se generan.

A su vez, se percibe un incremento en las acciones construc-
tivas que laceran los valores patrimoniales, que desestiman los
bienes y que redundan en practicas sociales inconsecuentes
hacia lo patrimonial que no posibilitan revertir el estado de de-
terioro. Mientras, se gestan diversas iniciativas de desarrollo local
al margen del aprovechamiento del potencial end6geno que re-
side en el patrimonio y que, en consecuencia, nacen desvincu-
ladas de las esencias culturales de la comunidad anfitriona y de
las necesidades sentidas de esta.

Los Planes Generales de Ordenamiento Territorial y Urbano
desarrollados en el territorio, los estudios parciales, especiales y
de detalle que han sido realizados por las instituciones responsa-
bles, Direccién Municipal de Planificacién Fisica y Equipo Técni-
co de Monumentos, asi como los estudios para la intervencién
del Centro Histérico son investigaciones que acotan el tema de la
gestion patrimonial, son expresion de que adin se observa que la
articulacion de los actores sociales es escasa; la débil o inexistente
estructuracion de las redes sociales y poca o inadecuada valora-
cién de las mediaciones que intervienen® y que tributan sobre el

¥ Elena Yedra Blanco: Ob. cit., p. 12.
# Dato reflejado por el autor en el Plan General de Ordenamiento Territorial y
Urbano de Remedios, Direccion Provincial de Planificacion Fisica de Villa Clara
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proceso de los emergentes sociales que lo modifican, esencial-
mente en el terreno de las transformaciones econémicas que en
consecuencia obstaculizan su empoderamiento, al condicionar
una pobre participaciéon de las comunidades anfitrionas en la
gestion patrimonial y en la valoracion social del patrimonio. Se
demuestra ademas la existencia de una fuerte identidad local,
consciencia de los malestares comunes y la latencia del sentido
de comunidad gestado y atizado a lo largo del tortuoso proceso
histérico que ha vivido la ciudad.

Los estudios precedentes ponen de manifiesto la existencia de
potencialidades no desarrolladas en el Centro Histérico Urbano
de Remedios al no propiciar la participacién de los actores socia-
les de la comunidad anfitriona en la gestion patrimonial, via efec-
tiva para el desarrollo de la conciencia y responsabilidad social y
como fuente de desarrollo de la propia comunidad.

Estos son aspectos sobre los que existe una pobre teorizacion
desde la sociologia. Tratar la interrelacion entre historia, cultu-
ra, identidad, patrimonio, comunidad y desarrollo es relevante
pues permite explicar la gestion como proceso social, no em-
presarial o administrativo en momentos en que prevalece una
visién economicista que atenta contra la necesaria visién cultu-
ral del desarrollo que demanda el socialismo.

La importancia de explicar la gestiéon patrimonial como par-
te de la gestion cultural devela las normas, valores, institucio-
nes, actores sociales y relaciones que en ella intervienen; la for-
ma en que se gestan los vinculos y cémo la naturaleza de estos
posibilita, o no, el fomento de una conciencia critica hacia lo
patrimonial que, al empoderar a la comunidad, define la asun-
cion de lo local culturalmente definido y defendido, refrendado
en formas de participacion, cooperacién y desarrollo de pro-
yectos transformadores que se sistematizan en la accién coti-
diana de salvaguarda del patrimonio cultural y que hace uso

y Direccién Municipal de Planificacién Fisica de Remedios, 2000, en que se refie-
re: «Los cambios por los que transita el pais han incorporado nuevos actores y
procesos que determinan la estructuracién econémica, social y fisico-espacial
del territorio. El aparato gubernamental carece de un instrumento eficaz capaz
de asumir decisiones estratégicas para el ordenamiento territorial y urbano.
Existe un deterioro del fondo construido, asi como de otros sitios de valor y
déficit de un ambito regulatorio con amparo legal que prepare a la ciudad (mo-
numento nacional) y al municipio ante la alternativa de desarrollo turistico».
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de la gestion turistica como medio para el logro de las metas
colectivas y no como fin, en lo cual resulta determinante la va-
loracién social que se asume de lo patrimonial.
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