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Problemas teoricos de la
produccion espiritual
Mari en el marxismo cubano
aria Teresa ] . ..
vilaBormey | de influencia soviética
durante las décadas de
los setenta y los ochenta

AP\ l indagar sobre el marxismo cubano de

influencia soviética necesitamos dar respuesta a preguntas que
ya se han formulado: ;Existié un pensamiento filoséfico en las
sociedades socialistas del siglo xx? ;Cudl es —de existir— el
legado que las nuevas generaciones estarian en la necesidad
de desarrollar?’

Las ideas que ponemos a consideraciéon pretenden profundi-
zar en la investigacion acerca de los derroteros del marxismo
cubano de influencia soviética durante las décadas del setenta
al ochenta del siglo xx. Nos referiremos en este caso a una parte
de la bibliografia soviética de amplia circulaciéon en Cuba du-
rante esas décadas que trataron el problema de la producciéon
espiritual, especificamente en los &mbitos docentes y académi-
cos, no en el sector de la intelectualidad artistica y literaria.

La literatura que se difundia por estos medios, a pesar de ser
un fenémeno de pensamiento de carédcter divulgativo, no debe

1 Cfr.: Victor Carrion: «El estudio de la historia de la filosofia en las sociedades
socialistas del siglo xx y su legado para las luchas sociales en el siglo xx1»,
Ponencia al xiv Simposio Internacional sobre Pensamiento Latinoamericano,
Santa Clara, Cuba, junio de 2014, inédito.
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por ello ser desconocida, aunque debe ser considerada en la in-
tegridad de su condicién; es decir, sin prurito escoléstico, pero
tratando de completar el espiritu de la época a través de su pen-
samiento. Tal tipo de bibliografia escrita y utilizada sobre todo
en la docencia, mas que en el ambito del partido o de las institu-
ciones culturales, jugaba, por las caracteristicas de la época, un
papel importante en la conformacion de los estados de opiniéon
acerca de muchos problemas. Especialmente en las grandes
masas de estudiantes que recibian todos sin excepcion las asig-
naturas de marxismo, asi como en el profesorado cubano, no
solo de marxismo, sino del &mbito universitario en general. Debe
ser vista, por tanto, como parte de la circulaciéon del marxismo
bajo la forma de «marxismo-leninismo».

Coincidimos en que el tratamiento del tema de la produccién
espiritual se dio bajo esa forma del «marxismo-leninismo», pero
consideramos que este no es, por ello, un caso a menospreciar.
Pertenece —como el trotskismo o el maoismo— a los momentos
importantes de circulacion del marxismo, al menos en los paises
de Europa del Este y en Cuba.

La bibliografia que circulaba por esas décadas acerca del tema
de la produccion espiritual, como la referida a otros temas, real-
mente no se caracterizaba por el caracter polémico, y de hecho
no era muy abundante la producida por cubanos, ya que se
concebia como apoyo a la docencia, en primer término. Duran-
te la década del setenta entraba gran cantidad de bibliografia
principalmente de la Unién Soviética; esta y los documentos
rectores del PCC marcaban la ténica ideoldgica. Se divulga-
ban, sobre todo, los textos docentes, los llamados «manuales».
La institucionalizacién supone obviamente que los procesos de
la critica, la lucha ideolégica, las relaciones con la religion, el
arte, etc., discurran por cauces establecidos para ello, a los dife-
rentes niveles e instancias que conforman las instituciones. A la
docencia universitaria no se le concebia exactamente como el
lugar para el desarrollo del pensamiento o la investigacién, sino
para la ensefianza y la divulgacién, sobre todo en el terreno de
la filosofia y las ciencias sociales que apenas era incipiente. De
ahi que los manuales jugasen un papel central. Un caso para-
digmatico de la produccién de esos afos fue, en el conjunto de
su figura y su obra, la figura de Gaspar Jorge Garcia Galld, en la
labor de maestro y divulgador del marxismo-leninismo.
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Se puede establecer un conjunto de problemas del tema de
la produccién espiritual (atn externamente tratados, ya que
la propia definicién de «marxismo soviético» es un concepto
reabierto permanentemente a la discusién), debido a que estos
fueron abordados después por el pensamiento latinoamericano
de diferente signo durante la segunda mitad de los ochenta y
los noventa, a través del cual volvieron a circular las valoracio-
nes del llamado marxismo occidental; asi como por el pensa-
miento cubano de la segunda mitad de los noventa, a partir de
las valoraciones de los procesos de la llamada Perestroika, pero,
sobre todo, del derrumbe del socialismo en Europa del Este, y
donde las disyuntivas principales en torno a la producciéon espi-
ritual giran alrededor de la relaciéon entre institucionalizacion y
creatividad o libertad de creacién en la vida espiritual de la so-
ciedad. Por tanto, consideramos que si existié un pensamiento
filoséfico en los paises del campo socialista, especialmente en la
ex URSS, y que tal pensamiento tuvo notable influencia en el
marxismo cubano, especialmente de las décadas del setenta y
del ochenta, aunque resta por precisar qué debemos tomar en
cuenta y rescatar de ese pensamiento.

Preliminarmente se puede sehalar que en la bibliografia so-
viética que circuld sobre la produccién espiritual se destacan
temas tan importantes como la ideologia, su relacion con la psi-
cologia social, las formas de la conciencia social, la historicidad
del pensamiento en su funcionamiento concreto (el problema
de los modos de la produccién espiritual), el rol del Partido Co-
munista en relacion con la vida espiritual, el ateismo cientifico y
el realismo socialista en el arte.

Las principales valoraciones acerca del llamado «marxismo
soviético» provienen, segin hemos podido ver, del marxismo
occidental primero y de la izquierda latinoamericana después.
Estos tltimos, a su vez, se apoyaron en el marxismo occidental
para hacer sus valoraciones sobre las teorias acerca de la vida
espiritual en general y de la del socialismo que le daba funda-
mento, en particular. Entre ellos se destacan las valoraciones de
Herbert Marcuse y de Adolfo Sénchez Vazquez.> Ademas, son

2 Cfr.: Adolfo Sanchez Véazquez: La filosofia de la praxis, Fondo de Cultura Econé-
mica, México, 1968. En Cuba fueron publicadas bastante tardiamente dos
compilaciones de trabajos de Adolfo Sanchez Vazquez: A tiempo y destiempo,
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significativas las del argentino Néstor Kohan y las de investiga-
dores cubanos de los noventa.?

Se va haciendo necesaria una revaloracién de ese marxismo
que también pueda considerar los criterios de esa izquierda cu-
yos impactos ya son visibles hoy, sea por el desmontaje del so-
cialismo real, como por el giro que toman sus propias proposi-
ciones. La generalidad de esos autores, también incluidos los
cubanos, con mayor o menor intensidad, tiende a aceptar el
dogmatismo como rasgo fundamental de la vida espiritual de la
época de la institucionalizaciéon en Cuba; asi como del trata-
miento tedrico de los problemas a ella referidos, sin que sean
siempre completos los andlisis desde la perspectiva de su funda-
mento econémico y politico, que son los que deciden tras
bambalinas la disputa entre creatividad e institucionalizacién.

Fernando Martinez sefiala la segunda mitad de los ochenta
como un golpe a ese dogmatismo entre los marxistas cubanos,
no tanto por las discusiones intelectuales, como por otras cir-
cunstancias:

[...] en la lucha por cambiar las realidades y las concepcio-
nes que rigieron la economia, en la formalizaciéon de insti-
tuciones politicas, en la reproduccion ideolégica perdié todo
su prestigio esto que estamos llamando «dogmatismo». Y
perdi6é también el asidero que tenia en la idea de que era
«conveniente para la Revolucién», compartida por muchos
que no lo amaban. (Martinez, 2010: 17)

En base a ello, podemos hablar entonces de ese segundo mo-
mento de la circulacién del llamado «marxismo soviético» en la
academia y la universidad cubana. ;Por qué se extiende durante

Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 2004 y Entre la realidad y la utopia
Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 2006, de proyeccioén critica tanto
hacia el capitalismo como hacia el marxismo soviético y el socialismo real.

3 Cfr.: Néstor Kohan: Marx en su (Tercer) Mundo. Hacia un socialismo no colonizado,
Centro de Investigaciones y Desarrollo de la Cultura Cubana Juan Marinello,
La Habana, 2003; Isabel Monal: «La huella y la fragua: el marxismo, Cuba y el
fin de siglo», en: Temas, No. 3, 1995, La Habana, pp. 5-15; Fernando Martinez
Heredia: «Izquierda y marxismo en Cuba», en: Ibidem, pp. 16-27; Aurelio
Alonso Tejada: «Marxismo y espacio de debate en la Revolucién cubana», en:
Ibidem, pp. 34-43; Joaquin Santana Castillo: «Algunos problemas de la filoso-
fia marxista y su enseflanza en Cuba», en: Ibidem, pp. 28-33.
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tanto tiempo en nuestras universidades ese marxismo? ;Se debe
solamente a los vinculos econémicos de la Cuba de esos afos
con la ex URSS, o se encontraba algo mas en él, tomando en
cuenta que en las posiciones de la izquierda latinoamericana
primaba la critica? Como expresiéon de la contradictoriedad de
las valoraciones sobre las concepciones del marxismo soviético
de circulacién en Cuba durante esas décadas, destaca una valo-
racion reciente de Desiderio Navarro, quien publicara textos de
la revista Criterios. Desiderio tiende, por el contrario, a revalo-
rar el lugar del marxismo soviético, que considera no tan abso-
lutamente dogmatico, sino fuente tedrica de los estudios de se-
midtica, del estructuralismo y el formalismo en el analisis del
pensamiento precisamente cultural, que habrian circulado du-
rante esas décadas gracias al desconocimiento de las autorida-
des partidistas cubanas de la época acerca de la situacion ideo-
l6gica de los paises de Europa del Este, mas alla incluso de la
URSS (Navarro, 2009: 5-33).

Este pensamiento es valorado aqui como «formalista», no en
el sentido de dogmaético propiamente, sino en el sentido de su
concentracion en los problemas de la forma del pensamiento, con
grandes implicaciones para los estudios especificos en el campo
de la estética, la semiética y la literatura, donde el saldo de lo
formal no resulta absolutamente negativo desde el punto de vis-
ta cientifico.

En el ambito universitario y extrauniversitario, el tema de la
produccion espiritual en los setenta estaba dominado por los
problemas de la lucha ideolégica, la propaganda y la relacion
de la politica con la cultura, la religién y el arte en especifico,
acorde a las consecuencias emanadas del Congreso Nacional
de Educacién y Cultura de abril de 1971. Asi también en nues-
tras universidades, donde, sin embargo, se mantenia la ense-
fanza de la filosofia «marxista-leninista» segtn el conocido es-
quema de materialismo dialéctico y materialismo histérico, que,
como es sabido, acabé de influir en la configuracion de la forma
del propio «marxismo-leninismo» puesto en circulaciéon. Hacia
la década de los ochenta, aunque se mantiene la division entre
materialismo dialéctico e histérico en la ensefianza, y mientras
la ex URSS llevaba la politica de coexistencia pacifica, en Cuba
se fue ganando poco a poco, sobre todo hacia la segunda mitad
de esa década, en nuevos criterios acerca de ese marxismo, por
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lo que se puede constatar una diferencia entre las dos décadas,
especialmente a partir de la segunda mitad de los ochenta.

En la década del setenta, al menos hacia finales de ella, la
producciéon de bibliografia filoséfica en la URSS era amplia,
segun las fuentes consultadas y las referenciadas por los auto-
res de las obras mas importantes, pero de menor circulacién
en Cuba. Muchos de los autores que marcan a las universida-
des cubanas en los ochenta habian producido sus escritos a
finales de la década anterior, e incluso en los sesenta. Lo que
sucede es que respecto a las décadas del los setenta y ochenta
se impusieron en la academia cubana, mientras que en los se-
senta coexistian con las producciones de otros ambitos.

La traduccién castellana de Las formas de la conciencia social, de
los autores soviéticos Kelle y Kovalzon se publica en 1962, pero
en la primera mitad de los ochenta era de referencia obligada en
la docencia, hasta la puesta en circulacién de la monografia La
produccion espiritual, dirigida por el también soviético Tolstyj, uno
de los textos que después jugara un rol en el tratamiento del tema,
de posicién cuestionadora respecto al primero (Tolstyj, 1989).

En la segunda mitad de esa década se produce una
recirculacién en la docencia de estos textos configurdndose un
segundo momento, ya que debian ser reevaluados en relaciéon
con la busqueda de nuevas ideas dentro del propio marxismo
soviético (por ejemplo, respecto a la Ldgica dialéctica, del soviéti-
co Ewald Iliénkov, del que se desprendieron trabajos que empe-
zaron a ser influyentes en esa segunda mitad de los ochenta).*

El problema de la relacion entre el analisis formal y el histori-
co del pensamiento. Idealidad, formas de la conciencia social
y modos de produccion espiritual

Hasta la segunda mitad de los setenta y atin en los ochenta ha-
bia tenido mucho peso en la docencia, al menos en la Universidad

* A finales de los setenta ya habian sido publicados de este autor soviético, sin
mayor impacto, la traduccion al castellano de la conocida Légica dialéctica (1977),
publicada en primera edicién en la URSS en 1974 y en edicién cubana en 1984
(Editorial de Ciencias Sociales); otros trabajos del mismo autor, aparecen en las
compilaciones El arte y el ideal comunista (Isskutsvo, Mosct, 1984) y Filosofia y
cultura (Izdatelstvo Politichevskoy Literaturi, Mosct, 1991) o en general, eran
en absoluto desconocidos o poco utilizados. A partir de los noventa comenza-
ron a aparecer traducciones al castellano de algunos de estos trabajos.
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Central de Las Villas (UCLV), como abordaje fundamental de
la vida espiritual, el texto de V. Kelle y M. Kovalzon Las formas
de la conciencia social (Kelle y Kovalzon, 1962), simplemente por
tener la misma estructura de andlisis que los libros de textos
para la docencia (los manuales de Konstantinov y Afanasiev).
Por tanto, fue mas un fenémeno de circulacién, es decir, sujeto
a la divulgacién del marxismo bajo la forma de la ensefianza
precisamente de los aspectos formales (filosoficos), ya que el li-
bro habia sido publicado, como sefialdbamos, en 1962. Debe te-
nerse en cuenta que normalmente estos andlisis precedian la
imparticién de los temas de economia politica y de comunismo
cientifico, donde se supone que se concretaban los contenidos
generales.

La idea mas concreta de dicho texto estaba centrada en la
pretension de desarrollar el anédlisis de las llamadas «formas de
la conciencia social», en tanto expresiones de las relaciones socia-
les. Este aspecto, sin embargo, resultaba el menos desarrollado
en el texto, pasando a ser el criterio fundamental de tal clasifi-
cacion el del mecanismo de reflejo de la realidad que se imponia
en una u otra forma de la llamada conciencia social.

Los llamados manuales o libros de textos para la docencia,
especialmente el de Konstantinov, del que los demas eran mas
o menos reproducciones, a su vez, se caracterizaban como es
sabido, por seguir la forma impuesta por Stalin, segtn la cual
el materialismo dialéctico y el histérico constituian dos «cien-
cias» diferentes. Es tipico de esta forma expositiva al abordar
la vida espiritual seguir la férmula de analizar la conciencia
desde la teoria materialista del reflejo, propiciado socialmen-
te, en su origen debido al trabajo; y luego, hacer una valora-
cién de sus formas sociales, en la cual la caracterizacion resu-
mia rasgos comunes segun la forma de reflejo de la realidad
(imédgenes o conceptos), para pasar a tratar las formas histéri-
cas solo en calidad de ejemplos. Es decir, la historicidad, como
explicaran después V. I. Tolstyj y sus colaboradores, no era el
enfoque fundamental. El componente ideolégico o activo de la
produccion espiritual quedaba a merced del tema de las regu-
laridades también generales de la revolucién socialista, aun-
que estos se debian completar en los programas docentes con
los textos de comunismo cientifico y de economia politica
(Zardoya, 2009c: 217-242).
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La circulacién de este esquema tribut6 a que la forma de abor-
dar el tema en los manuales, fijados ademads por la repeticiéon
durante los ciclos de la ensefanza, se fijara en la conciencia
comun respecto al tema de la conciencia social un conjunto de
generalidades, es decir, aspectos reales, pero abstractos, al ana-
lizarse bajo la 16gica de lo que es comun a la vida espiritual en
épocas diferentes de la historia. El rico acervo de la historia de
la filosofia se perdia también en aras de dar formulaciones mas
concisas, pero no siempre mas determinadas histéricamente, y
quedaba en manos de la erudiciéon del maestro, con mayor o
menor resultado, depende del caso y, por supuesto, pudo haber
NUMEerosos casos.

Un ejemplo de la contradictoriedad de las implicaciones de
esa forma de «marxismo soviético» a la que hacemos referencia
es el del «ateismo cientifico» en la labor divulgativa de Gaspar J.
Garcia Gallo.

Las consideraciones vertidas por Garcia Gall6 en sus trabajos
recogidos en Algunas conferencias sobre filosofia (Garcia, 1979), asi
como en los Elementos de filosofia marxista (Garcia: 1981), aun sien-
do divulgacién, vistas desde la teoria marxista de la ideologia se
caracterizan por defender, de una parte, la cientificidad de la
ideologia del proletariado como necesidad de la Revolucién cu-
bana misma —donde la explicacién se centra en la eliminacion
de la divisién en clases de la sociedad —; mientras, por otra parte,
al abordar también la problematica de la ideologia «en general»,
simplifica de la forma antes sefialada las relaciones entre psicolo-
gia e ideologia, asumen declarativamente la cientificidad de la
ideologia marxista (bastante mas compleja en su historia real,
como hemos sefialado antes), asi como simplifican la relacién entre
los dos niveles siempre presentes de la ideologia.

En cambio, procuraban sostener siempre en la explicacién la
conexion entre ideologia marxista y ateismo, entre ideologia y
ciencia, y mantener la conexién — polémica para el marxismo,
pero importante para la institucionalizacion de los afios seten-
ta— entre ideologia y derecho, definiendo la posicién personal
como ajena al intelectualismo sin compromiso revolucionario
de los intelectuales que vivian en Paris, criticado en el Congreso
de Educacién y Cultura de 1971.

Algo diferente es, sin embargo, el impacto de tal enfoque sobre
las ciencias y los estudios especializados, como los de psicologia o
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de literatura, por ejemplo, donde, a juicio de Garcia Gallo, pue-
den y realmente coinciden el enfoque filoséfico marxista, espe-
cialmente la idea del pensamiento como «reflejo de la realidad»
y el ateismo concreto. Esta idea, que por ahora sale de nuestro
campo de andlisis concreto, al ser examinada de «forma gene-
ral» en aras de la divulgacién, pasaba por alto igualmente im-
portantes matices del planteamiento clasico del problema de la
relacion entre el pensamiento como reflejo y como ciencia, entre
estas dos y el ateismo.

La apoyatura intelectual marxista estaba representada por el
francés Louis Althusser, en sus tempranas tesis acerca de la
cientificidad de la ideologia marxista como caso paradigmaético
de coincidencia de los juicios cientificos y valorativos (Garcia,
1979: 33-37), idea que cambiaria un tanto en el tratamiento de
la ideologia en la filosofia cubana de los ochenta (en el caso de
Zaira Rodriguez Ugidos).

El atefsmo, concebido por los documentos del Congreso de
Educacion y Cultura como un rasgo importante de la ideologia
marxista cubana (Fornet, 2013: 169-170), se aviene mas a la for-
ma de fundamentacion filosofica basada en la teoria general del
reflejo (a partir de las ideas cientificas de Pavlov, es decir, la
forma general del materialismo filoséfico desplegada en Mate-
rialismo y empiriocriticismo, por Lenin), para luego deducir de
ella las diferentes formas sociales de la conciencia, antes que la
forma expuesta posteriormente por Iliénkov, en «Dialéctica de
lo ideal», como «formas de la actividad practica».

Ello no impide constatar que al estado del tipo de sociedad
que se proponia construir Cuba en la década del setenta, liga-
da a los destinos de la comunidad socialista internacional, tal
exposicion de la vida espiritual era una forma de difusiéon del
«marxismo-leninismo» funcional a las relaciones reales que en-
frentaba el pais luego de la crisis de los movimientos revolu-
cionarios en América Latina. En su letra se alejaba de la forma
de abordar el tema por parte de los fundadores del marxismo
y se apegaba, basicamente, a una de las indicaciones de Lenin
al respecto. Esta forma, por un lado, permiti6 la divulgacion
del espiritu cientifico y del ateismo, pero, por otro lado, paga-
ba el precio de simplificar un tanto la compresién de los pro-
blemas teéricamente. El ateismo —mads que la ciencia misma—
fue, por tanto, el que defini6 el espiritu de los setenta en el
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abordaje y propuesta de la vida espiritual de la sociedad, aun-
que adn en ese momento proclamara el autor el respeto por la
religiéon practicada honestamente (Garcia, 1981: 26).

A manera de confirmaciéon vale la siguiente afirmacion de
Garcia Gall6 para definir la relacion entre ciencia e ideologia en
el marxismo. El parte de la afirmacién de Althusser de que el
marxismo es ciencia y no ideologia: «[...] pero este profesor que
les explica esto con toda la modestia de un cubano que no vive
en los medios intelectuales parisienses [...] objeta la teoria de
Althusser», es decir, «el marxismo es ciencia y es ideologia [...]
si uno esta convencido en hacer avanzar la ciencia por la via del
socialismo, ahi estd la ideologia» (: 36-37).

Ya antes habia precisado:

[...] como soy materialista y estoy convencido [...] de que
en el mundo no hay ningtn serafin, ningtn santo, ni dios
[...] entonces en mi se desarrolla una confianza en mi pro-
pia fuerza y si soy capaz de unirme a otros hombres para
luchar por una vida mejor, eso me da coraje para luchar y
para avanzar en el campo de la ciencia y del progreso hu-
mano, ahi esta la ideologia». (: 37)

La declaracion expresa claramente la funcionalidad del ma-
gisterio ideolégico reconocido por el propio Fidel como primor-
dial para el contexto de la Revolucién cubana en los setenta.

Tal tratamiento de la ideologia alcanzaria mayor profundi-
dad y desarrollo en la obra de la profesora cubana Zaira
Rodriguez Ugidos. Su obra Filosofia, ciencia y valor (1985) es un
texto de mayor desarrollo tedrico, su subtitulo muestra el giro
que tomaria el tratamiento teérico de la ideologia: «Critica del
althuserianismo y de algunas variantes neoalthusserianas en
Latinoamérica». Se dara aqui un enfrentamiento tanto a las
posiciones «cientificistas» del primer Althusser, como a las
«practicistas», que eludian, al referirse al estatus de la filosofia
marxista y, por transicion, de la ideologia, un adecuado balan-
ce entre lo valorativo y lo cientifico.

En este caso persiste el abordaje del problema de las formas
generales del pensamiento, en particular de la ideologia, trayen-
do a colacién el enfoque de los valores, someramente expuesto
antes por Garcia Gallo, pero poco frecuente en la filosofia soviéti-
ca que circulaba en Cuba.
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La situacion enfrentada se tornaba dificil, al no resignarse la
autora a la ausencia del elemento valorativo en la ciencia, sea
sobre la sociedad o sobre la naturaleza; como a la falta de ob-
jetividad de la posiciéon valorativa, problema ante el que se
habia debatido el marxista Althusser para el caso de la filoso-
fia marxista. Y, obviamente, en su intencién no le faltaba ra-
z6n, no asi en la evaluacion de la posicion de los fundadores
del marxismo ante la filosofia y, por tanto, ante la ideologia.

La discusion sobre la cientificidad de la ideologia marxista
represento el desarrollo en Cuba de las posiciones de la filosofia
soviética, la de la cientificidad de la ideologia del proletariado,
una forma muy particular de enfrentar el problema de la ideo-
logia en la segunda mitad de los sesenta y aun de los setenta. La
verdadera sustancia de la polémica filosofica se encuentra en el
cuestionamiento de la postulada por el marxismo «misién his-
torica del proletariado», retomada pero de forma general ante
las contradicciones de la nueva ola revolucionaria del ‘68 en
Europa y en América Latina, ya que era de signo diferente a la
propuesta de socialismo que se construia en la URSS y en los
paises socialistas de Europa.

De ahi que a la altura de los ochenta persistiera la forma ted-
rica de esa polémica: la discusién en torno a la cientificidad de
la ideologia en general expresada en la necesidad de reevaluar
la posicion de Althusser y sobre todo de los neoalthusserianos.

Zaira se adentra en la complejidad del tema de la ideologia
esclareciendo las preocupaciones de Louis Althusser, pero tam-
bién su inconsistencia:

[...] el partidismo objetivo propugnado por Lenin significa
la solucion de los problemas cientificos a partir del anélisis
cientifico mismo, que ya de hecho presupone un punto de
vista revolucionario e ideolégicamente comprometido. Se
trata, en efecto de pensar de forma dialéctica la relaciéon
interna entre la ciencia (objetividad) y el valor, la ideologia
(subjetividad)(Rodriguez, 1985: 112).

La persistencia del oficio filoséfico, identificada con la idea
del posible desarrollo (léase: ampliacion) del objeto de la filoso-
fia, impidié la coronacién o cierre de la profundizacién en el
tema, desorientdndose, a nuestro juicio, ante la polémica tesis
marxista del «fin de la filosofia».
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En la segunda mitad de los ochenta, por el contrario, se
incrementa la utilizacion en la docencia de obras del fil6sofo
soviético Ewald Iliénkov® que abordaban el problema de lo ideal
desde una 6ptica critica muy diferente a la acostumbrada por la
filosofia dogmaética soviética, insistiendo sobre la validez uni-
versal del pensamiento y la critica a la identificacién del marxis-
mo con el cristianismo. Esta critica, no obstante, no estd hecha
en el espiritu del «ateismo cientifico», sino en el del enfrenta-
miento a la identificaciéon del comunismo con la visién religiosa
(léase: ideolégica, en sentido de «reflejo invertido») del comu-
nismo, que no lo ve como proceso real de superacion de las con-
tradicciones del capitalismo, es decir, de la forma burguesa de
organizacion de la sociedad. Este enfoque resitud el tema del
«ideal comunista» entre los temas importantes de la segunda
mitad de los ochenta, privandole de la connotacion del «mate-
rialismo ateista» de la década anterior. Este altimo (el ateismo)
sigui6é funcionando como orientacién para las ciencias y los
analisis cientificos concretos, mas no para la ideologia, donde,
a nuestro juicio, desaparecié de la escena, replanteandose las
relaciones con la religion, sobre todo, y con formas mas revo-
lucionarias del arte.

Iliénkov reorient6 la lectura de los profesores cubanos sobre
la forma general del pensamiento, proponiendo volver a la con-
cepcién marxista cldsica y ver el pensamiento individual como
un caso particular de la idealidad, forma genérica para denomi-
nar las «formas» netamente sociales de la practica humana que
son las que ameritan el titulo de pensamiento. No se sale tampo-
co del enfoque filoséfico (formal o general) del pensamiento, pero
es consciente de los limites de la filosofia postulados por Marx,
Engels y Lenin (como estudio del pensamiento en sus formas
generales, en tanto que «generales» no se entienda aqui sino
como funcional a la préctica y a sus formas sociales) y donde la

* Cfr.: E. V. Iliénkov: Ldgica dialéctica. Ensayos de historia y teoria, Progreso, Mos-
ct, 1977; también de este autor se tradujeron los textos «Dialéctica de lo ideal»
y «De idolos e ideales», ambos aparecen agrupados en un material para la
docencia de la Universidad Central de Las Villas (EI problema de lo ideal en
filosofia, Centro de Documentacion e Informacion Cientifico-Técnica, Univer-
sidad Central «Marta Abreu» de Las Villas, Santa Clara, 2008). Un fragmento
del texto «De idolos e ideales» aparece en Contracorriente, No. 10, 1997, La Haba-
na, pp. 72-91.
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historia de la filosofia enriquece la visién tedrica en tanto sinte-
sis cultural del pensamiento anterior.

Esta discusién fue mayormente académica, es decir, no tras-
cendié como polémica a las lides del partido o de las institucio-
nes cubanas, pues sigui6 siendo Iliénkov para muchos —fuera
de la UCLV y de algunos profesores de universidades
habaneras — un autor soviético mas. En los dmbitos de la UCLV
repercutié en el andlisis de fendmenos de la vida espiritual como
la religion, el arte, la ideologia politica y la vida espiritual del
socialismo en general, que tenian otras valoraciones en el pen-
samiento cubano mismo, en el sector intelectual. Al menos en la
vida académica, al producirse esta recirculacion de la filosofia
de Iliénkov, se distendieron y relajaron las tensiones en las valo-
raciones acerca de la religion, del arte y de la ideologia en otros
ambitos geograficos, especialmente los latinoamericanos.

En el caso del elemento realista del arte (reflejo de la realidad)
aun cuando ya eran conocidas las criticas al realismo socialista,
el marxismo circulante en los afios setenta divulgé una amplia
produccién soviética sobre estética, pero su influencia se tradu-
jo en un analisis simplificado de la funcién o del contenido ideo-
l6gico del arte, que podia en su componente creativo mostrarse
no siempre en estrecha concordancia con la orientaciéon ideol6-
gica general de la sociedad.

Por tanto, el problema de la «forma general del pensamien-
to», de la que se ocupaba la filosofia ya mas conscientemente
en la academia de la segunda mitad de los afios ochenta, su-
frié6 un cambio de consideracion: se pas6 a entender como es-
trechamente relacionado y funcional a la practica, tornando
maés liberales las valoraciones sobre la religién y el arte en el
socialismo, para sugerir dejar de ver la primera solo desde la
Optica de su antagonismo con la ciencia (ateismo cientifico) y
el segundo solo desde una perspectiva ideoldgica. Estas rela-
ciones se habian distendido en la practica casi inmediatamen-
te después del Congreso de Educacién y Cultura del 71 (Fornet,
2013: 71), pero en la filosofia seguian examinandose bajo la im-
pronta del atefsmo cientifico.

La posicién de Iliénkov resulté diferente también para el tra-
tamiento del pensamiento en sus formas valorativas (las lla-
madas «formas de la conciencia social»), ya que desplazaba la
atencion hacia las formas de la actividad humana, aunque sin
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ignorar completamente el enfoque segtin las formas de la con-
ciencia social.® La concepciéon de lo ideal como forma de la
practica pasaba a ser el elemento social que se reservaba el
vinculo con uno u otro aspecto de la realidad social reflejada
en el pensamiento de modo que este impactaba en la forma de
la expresién (imagen o concepto).

En otros articulos, especialmente en «Acerca de la especifi-
cidad del arte» o «Sobre la naturaleza estética de la fantasia»,
«La concepcion hegeliana de la belleza» o en sus cartas a J. E.
Schilov, Iliénkov insiste mas abiertamente en superar la rigi-
dez de la clasificaciéon en formas, sin negar su existencia con-
creta, depende del tipo de configuracién social a la que nos
refiramos, desplazando el centro de la atencién hacia las ca-
pacidades generales del hombre (pensamiento y sensibilidad),
la expresion en términos de la identidad verdad-bien-belleza,
sin que aparezca una taxonomia de formas que después en la
realidad histérico-concreta debe analizarse en su funciona-
miento real, aunque siempre sometidas a la relacion dialéctica
en las que las capacidades generales humanas no existen sin
relaciéon entre si.” Iliénkov no deja de utilizar el término «for-
mas de la conciencia social», pero sin hacer jerarquizaciones
ahistéricas de estas.

Su propuesta deja entrever algunos elementos de las condi-
ciones de enajenacion de la vida espiritual del socialismo, pero
su obra se mantuvo apegada a las formulaciones del marxismo
y el leninismo, tanto como a la defensa de una Unién Soviética
que veia como continuidad de la Revolucién de Octubre, idea a
la que murié apegado.

Otro autor soviético de la época, A. F. Losev, pertenecié tam-
bién al circulo de los autores que como Iliénkov escribieron sobre
el aspecto espiritual (valorativo) del pensamiento en tanto cultu-
ra, mas que como ideologia. Aqui se expresa la linea intelectual

6 Cfr.: E. V. Iliénkov: «Dialéctica de lo ideal», en: ed. cit.

7 Cfr.: E. V. Iliénkov: «Acerca de la especificidad del arte», en: El arte y el ideal
comunista, pp. 213-224 (en ruso); «Acerca de la naturaleza estética de la fanta-
sia», en: ibidem, pp. 224-277; «;Por qué esto no me gusta?», en: ibidem, pp.
277-300; «;Qué hay all4 tras el espejo?», en: ibidem, pp. 300-324; «La concep-
cién hegeliana de la belleza y la verdad», en: ibidem, pp. 324-332.
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que compartia el ideal de vida de la antigtiedad clésica (la uni-
dad dela ciencia, el arte y la moral), resumidos en la cosmovisiéon
dialéctica del mundo, con la historia de la filosofia y la ciencia
como escuela, como concepto de la vida espiritual del socialis-
mo. Parten del supuesto —aceptado también por Lenin— de
que la vida espiritual del socialismo debia ser heredera de lo
mejor de la cultura humana. La intelectualidad se destaca aqui
como ese grupo de personas que encarnaba ese ideal, ligada al
marxismo-leninismo, no exactamente identificados con el tra-
bajo de partido, sino con el desarrollo de la cultura. Comparte,
por tanto, los puntos de vista de Iliénkov al respecto, aunque los
andlisis ilienkovianos de la enajenacion del capitalismo y sus
elementos presentes en el socialismo, de los problemas de la eco-
nomia politica, asi como de la vida espiritual desde la perspecti-
va de la divisién social del trabajo, le daban un sesgo mas ideo-
l6gico y comprometido a la posicién de este tltimo que a la de
Losev, menos divulgado en Cuba.

Las obras publicadas por Leontiev (El mundo antiguo y la cien-
cia moderna, Dialéctica del mito, Ensayos del simbolismo antiguo y
la mitologia, El problema del simbolo y el arte realista, Estética del
renacimiento, Historia de la estética antigua) son exponentes de su
pensamiento. Su obra, sin embargo, no circulé en Cuba con la
magnitud de la de Iliénkov.

En 1981 se publicé en la URSS por la Editorial Nauka una
obra colectiva: La produccion espiritual. Aspecto socio-filosofico del
problema de la produccion espiritual, dirigida por V. I. Tolstyj. Este
fue otro de los textos importantes en la recirculaciéon del marxis-
mo soviético en el ambito académico. El propio Tolstyj publica
en 1978 en revistas soviéticas dos articulos mas sobre el tema
antes de ser compuesta la monografia.® La obra estd mas dedi-
cada a los aspectos metodoldgicos generales del abordaje de la
produccién espiritual.

Se sigue aqui la légica sucintamente expuesta por Marx en
su conocido «Prélogo de Contribucion a la critica de la economia
politica», una tipologia que ya podia para ese tiempo ameritar

8 Cfr.: Tolstyj: «Sobre el problema del lugar de la produccién espiritual en la
produccion social», en: Komunist, No. 17, Moscd, pp. 42-45 (en ruso); «La pro-
duccién espiritual como problema del materialismo histérico», en: Vaprosii
filosofii, No. 2, Mosct, pp. 42-57 (en ruso).
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profundizacién, especialmente porque el propio Marx se ha-
bia referido a ellos como los modos de la civilizacién occiden-
tal (a grandes rasgos), reservando para las sociedades asiati-
cas un modo particular de produccién de la vida hasta su
encuentro con Occidente y excluia también mas alla de algu-
nas ideas sueltas, las sociedades amerindias y coloniales.

Independientemente de ello, en esta obra Tolstyj enfatiza la
atencion en ese otro aspecto del enfoque marxista clasico: la ac-
tividad espiritual como tipo de trabajo socialmente dividido, en
lo que Mezhuiev escribe sobre la division social del trabajo y el
problema de la génesis de la produccion espiritual y Novikova
lo hace en torno a las funciones y los mecanismos socioculturales
fundamentales de la produccién de la conciencia social, al estilo
de lo que consideramos hoy estudios socioculturales o sociolo-
gia de la cultura.

Al respecto sehala Mezhuev, diferencidndose de la vision de
la conciencia social como conjunto de ideas y valores, a favor
del concepto de produccion espiritual:

Por supuesto que el concepto «produccioén espiritual» no
agota todo lo que se podria decir sobre la actividad espiri-
tual. El no sustituye los conceptos de la estética, la ética, la
l6gica, la psicologia [...]. En el concepto «produccién espi-
ritual» la actividad espiritual se revela solo en el contenido
y significados especificamente social que ella recibe en el
sistema de la produccién social.

[...]

Aqui se podria encontrar una analogia (por ahora solo una
analogia) con el andlisis de la produccién material en la
economia politica.

[...]

La tarea del estudio de la produccion espiritual consiste,
por lo tanto, en explicar de qué modo los individuos produ-
cen valores espirituales, se convierten gracias a esto, en
participantes de la produccion social, en sujetos activos de
la producciéon del propio vinculo social. Por consiguiente, en
el concepto «produccién espiritual», es necesario revelar y
fundamentar la significacién y el valor social del trabajo
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espiritual, su verdadero papel en la produccién de la vida
social. (Tolstyj, 1989: 123-124)

Resultaba algo claramente diferenciable del trabajo préctico
socio-cultural de rescate de tradiciones, propuestas de proyec-
tos propiamente culturales, para erigirse en concepto central
del analisis filosé6fico de la cultura.

La obra es publicada en Cuba en 1989, ocho afios después de
ver la luz en la URSS, pero se incorporé como uno de los enfo-
ques que vino a restaurar ya en los umbrales de los noventa el
enfoque historico y funcional de la conciencia social, convirtién-
dose —como las monografias anteriormente mencionadas— en
un fenémeno de circulacién de pensamiento, dado que los
planteos clasicos se encontraban en la obra de los fundadores
del marxismo y, de otro lado, no atestiguamos referencia a la
obra en la intelectualidad extrauniversitaria.

No excluye el término «conciencia social», pero pretende di-
ferenciarlo del de «produccién espiritual». La diferenciaciéon
de los términos no es feliz, en tanto se enreda en otro problema
mas, relacionado con este, pero no exacto, aunque se expresa
claramente el interés por restaurar el contenido histérico-so-
cial de la conciencia, el enfoque histérico del que adolecian la
sociologia del conocimiento de K. Manheim y cierto tipo de
gnoseologia psicolégica a la que se contrapone. Se trata de la
conocida contraposiciéon entre psicologia e ideologia social,
produccién y consumo espiritual vistos a la manera todavia
estructural y no en la dindmica del proceso de transformacién
de lo ideal en lo material y viceversa.

Todos esos textos, no obstante, se mantienen en la rbita de lo
que podriamos considerar filosofia en el sentido en que la filoso-
fia se ocupa del pensamiento, de sus formas generales sociales.
Esta monografia en especifico, no obstante, introducia en su epi-
grafe sobre el tipo de la produccion espiritual en el socialismo,
algunos problemas compartidos con el capitalismo a partir de
la burocratizacién como posible consecuencia de la division de
la propia actividad espiritual y de la masificacién como deman-
da de la vida del socialismo que podian afectarle deviniendo
estandarizacion o descenso del nivel cultural, en la confianza
de que en el socialismo ellos tendrian distinta connotacién que
en el capitalismo.
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La relacion entre psicologia e ideologia social

Con esto se entra ya en otro de los problemas en los que la
discusion formal se enredaba y ha llevado a unos autores a con-
siderar estos textos como exponentes de la escolastica marxista;
a nosotros, a postular la validez, pero al mismo tiempo, los
limites de la filosofia para un tiempo histérico determinado.
Cuando se trata de las formas generales del pensamiento lo
que interesa es el proceso de produccién y reproducciéon de
esas ideas en relacién con su funcionamiento para las condi-
ciones dadas.

El enfoque de la ideologia aparecia siempre como un primer
complemento del tema de la conciencia social, como se ha visto
por el fragmento maés arriba citado. Se trataba siempre de escla-
recer dos niveles de la conciencia social: la psicologia y la ideo-
logia, uno «espontdneo» y otro «tedrico» o sistematizado, bus-
cando establecer una clara estructura y diferenciacién entre ellos.
De hecho, por un lado, devino la psicologia social rama especial
del conocimiento, mientras por otro, quedaba para la filosofia
explicar el funcionamiento, la relacién real entre los dos niveles
constatados, asi como la relacion de estos con la ciencia.

El establecimiento de esos dos niveles podia y frecuentemente
perdia de vista el proceso real de la ideologia, el proceso vi-
viente de transformacién de lo ideal (pensado) en material y
viceversa, el paso del nacimiento de nuevos valores e ideas a
su establecimiento como legitimas.

Al mismo tiempo, se enfrentaba al tratamiento de la ideologia
como status permanente del pensamiento, es decir, la lucha en-
tre ideologias progresistas o reaccionarias; o a la declaraciéon de
una Unica ideologia cientifica que, no obstante, podia dar sinto-
mas de no ser tan cientifica, en sentido de no reflejar la falta de
correspondencia con la situaciéon real ya cambiada.

El problema fundamental consistia en no enfrentarse a pro-
cesos ideoldgicos concretos, sino a su caracterizacién, una vez
mas, desde el punto de vista de la forma, con la fuerte compe-
tencia de los analisis del marxismo occidental sobre la ideologia,
que en estos casos acorralaban también los fenémenos ideol6gi-
cos desde el punto de vista de la forma, y el cierre de la discu-
sion que provocaba la politica de coexistencia pacifica y la in-
sostenible competencia entre sistemas sociales que provocaba
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en el orden tedrico comparaciones poco acertadas (por falta de
una raiz comun) como llevaba a parapetarse en las posiciones a
veces poco firmes de la superioridad ideolégica analizada solo
formalmente.

Los textos soviéticos sobre la ideologia eran desde ese punto
de vista mas especificos: la ideologia se valoraba como progre-
sista o reaccionaria, como pro imperialista o proletaria, pero
se obviaba frecuentemente que el proletariado posee también
sus propias representaciones falsas; que sus ideologias pueden
también cumplir las mismas funciones que los autores occi-
dentales —también enfrascados en caracterizar el fenémeno
desde la forma (K. Manheim, B. Thompson, L. Althusser, K.
Kosik) — observaban como comunes a ideologias més reaccio-
narias: legitimar o criticar.

El problema, una vez mas, a nuestro juicio, consiste en que
los andlisis formales tienen limites legales que solo se transgreden
con la salida hacia la préctica, hacia el funcionamiento de las
ideas concretas. El analisis formal del pensamiento permite dis-
tinguir los rasgos externos, los parecidos sintomaticamente mar-
cados entre ideas aparentemente opuestas. Las caracterizacio-
nes soviéticas no fueron en ese sentido menos importantes que
las del marxismo occidental, pero ciertos matices distribuidos
en las obras del marxismo clasico, al cual se remitian, se obviaron,
como en el caso de los autores que separaban la cultura de la
ideologia, o se simplificaban en la declaracion de la cientificidad
de una ideologia que tenia que confrontarse nuevamente en la
préctica. En las obras de los fundadores del marxismo, la ideo-
logia forma parte del movimiento de la realidad social, pero en
un proceso de superacion practica, es decir, puede ser cientifi-
ca una ideologia, pero no es cientifica por siempre la misma
ideologia si no toma en cuenta el movimiento practico real.

Ese fue el aspecto que llevé a marxistas occidentales y lati-
noamericanos a restaurar las utopias, en contraposiciéon a la
distincion utopia-ciencia declarada por Engels; y a la filoso-
fia no marxista a declarar la ideologia como un laberinto sin
salida dentro de los limites del lenguaje y las ideas, alli donde
los textos soviéticos insistian en la cientificidad de la ideolo-
gia marxista.’

? Cfr.: E. Moskvichev: La ideologia como forma social, Editora Politica, La Habana,
1978; C. T. Zhuravliov,: Fundamentos cientificos en la direccion del proceso ideolégico,
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Segunda mitad de los ochenta: visién critica de la vida espiri-
tual del socialismo

También aqui hacia la segunda mitad de la década de los
ochenta comenzaron a tomarse en cuenta nuevas tendencias
de pensamiento de otros contextos sociales, aunque procuran-
do que fuesen de signo progresista, es decir, rehuyendo el criti-
cado objetivismo cultural de la filosofia posclasica occidental.
Se comenz6 a retomar el andlisis de las connotaciones de la
desideologizacion en la vida espiritual del socialismo.

Hacia finales de esa década, con la propagacion de la
Perestroika, los autores soviéticos comenzaron a abordar temas
referidos a la vida espiritual soviética en tanto socialista. Libros
de texto de A. G. Spirkin, y de V. D. Zotov publicados de 1985
en adelante, comenzaron a incluir temas referidos a la diversi-
dad del proceso histérico, incluyendo procesos espirituales como
el latinoamericanismo, el africanismo, la autoconciencia nacio-
nal, la religion en los procesos de liberacion nacional como fe-
némenos de la vida espiritual.’’ Se aprecia la revalorizacién de
la estética de las culturas nacionales, incluso como palancas de
salvacion, aunque esquivando las valoraciones de las culturas
en cuanto a grados de desarrollo y todavia buscando la raiz
clasista de la expresion cultural, por tanto, comenzaban a ser
tratados procesos espirituales desde un punto de vista mas con-
creto y menos desde el punto de vista formal."

Respecto al socialismo K. Kondakov escribia sobre fenémenos
o rasgos menos formales exponiendo al calor de la perestroika los
llamados rasgos negativos (1989: 81-97) de la vida espiritual del
socialismo, asi como las propuestas de la nueva espiritualidad

Editora Politica, La Habana, 1979; L. V. Guberskii: La ideologia cientifica y la
personalidad, Vischa Schkola, Kiev, 1988 (en ruso). Todos estos textos mantie-
nen esos mismos enfoques.

10 Cfr.: Spirkin, A. G.: Fundamentos de la Filosofia. Libro de texto, 1zdételstvo
Politichevskoi Literaturi, Mosctd, 1988 (en ruso); Zotov, V. D: Materialismo
historico. Acerca de los problemas de la diversidad del desarrollo social del este y el
oeste, Progreso, Mosct, 1985.

" Cfr.: L. Dobrizheva: «La cultura y las relaciones nacionales» en: Revista de
Ciencias Sociales, No. 1 (71) de 1988, pp. 46-58; V. D. Zotov: Materialismo histéri-
co. Acerca de los problemas de la diversidad del desarrollo social del este y el oeste,
Editorial Progreso, Mosct, 1985.
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que el socialismo necesitaba, destacando que «en épocas de cam-
bios la cultura espiritual no es un adorno, sino esfera de apoyo
vital con valor propio» (1989: 90), disefiando el ideal de la co-
nocida restructuraciéon soviética que no llegé a cumplirse. El
articulo se involucra no tanto en el anélisis de los llamados
problemas «formales» (forma del pensamiento), como en los
rasgos de la vida espiritual del socialismo burocratizado: la
uniformidad sociocultural, el més importante.

Entre tanto, sefiala que la llamada «funcién estatal de los
intelectuales» se concibe como «uniformidad», «imitacién»,
«mediocridad» y muchos otros epitetos por el estilo. Al mismo
tiempo afirma que «la evasién del control (supuesta forma de
solucion de esos problemas) se torna regresiva y anticultural»,
«de enfoque utilitarista» (distinto de 1til), el desarrollo espon-
taneo solo se limita a «compensar los vetos burocréaticos»
(Kondakov, 1989: 90), es decir, funciona como su opuesto ab-
soluto, sin sintesis.

Para finales de los ochenta todavia concebia el autor —como
otros muchos en el ambiente cultural de la época y en las di-
rectrices politicas que se manejaban por la propia direcciéon
politica de la ex URSS (y que contaba con la reevaluacién de la
cultura hecha por el xx congreso del PCUS) — la existencia de
dos tendencias en la cultura soviética, «una formal y otra
creativa», lo que permite aventurar la idea de que el pensa-
miento soviético no fue monoliticamente uniforme respecto a
la produccién espiritual.

En este caso se trata de un autor ilienkoviano, que enfatiza en
la necesidad de desarrollar «la politica como arte y como cien-
cia», ideal politico de la perestroika soviética que al hablar de
las «dos mentalidades» enfatiza también en el dogmatismo («in-
capacidad de pasar de lo general a lo individual, a la situaciéon
concreta») como el rasgo de la vieja mentalidad, tendencia con-
servadora que se da en el seno del socialismo al amparo de la
burocratizacién, mientras que «la mentalidad nueva» se caracte-
rizaria por la «creacion revolucionaria» y el «desarrollo estético».

La década de los ochenta dejo, por tanto, registradas en sus
formas externas incipientes en el marxismo soviético, dos ten-
dencias o formas de aquilatar la vida espiritual del socialismo
cuya relacion se debe profundizar en lo que respecta a la pro-
duccién espiritual. Habia sido inclinada la balanza por Ernesto
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Che Guevara y el propio Fidel Castro en Cuba en direcciéon a
una sintesis sobre la base del compromiso politico. Pero esto
no ha eliminado el problema en la practica (se mantienen ras-
gos de la caracterizacion del soviético también comunes al pro-
ceso cubano). Tampoco en los andlisis, ya que hasta ahora pri-
ma en la representacién comdn una visién de la Revoluciéon
cubana como un proceso sin rupturas. Obviamente, la carac-
terizacion de las dos tendencias como «lo viejo y lo nuevo»
referidas por el autor soviético es aun fenoménica, al no calar
en el elemento econémico, como en las relaciones de clase y las
posiciones politicas que sustentan una y otra, camino en el que
precisamente se detuvieron los analisis, arena también donde
se deciden con mayor o menor sabiduria l6gicamente, las rela-
ciones entre institucionalizacion y creatividad en la vida espi-
ritual de la sociedad.
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